Wprowadzenie

W serii ,Papieza Wojtyty postuga myélenia”, wydawanej przez
Instytut Jana Pawla II KUL, opublikowano juz cztery ksiazki'.
Jak podkreslatl jej redaktor, ks. Alfred Wierzbicki, seria ta ,wy-
chodzi naprzeciw podwdéjnej potrzebie. Nalezy w pewien sposéb
podsumowacé stan badan nad intelektualnym dziedzictwem Ka-
rola Wojtyly — Jana Pawta II, a po wtore autentyczno$¢ zycia
intelektualnego domaga sie, aby mys$l te twoérczo i1 krytycznie
konfrontowaé, a nawet rozwijaé, poprzez odniesienie jej do no-
wych kulturowych 1 intelektualnych kontekstéw”?. Ksigzka prof.
Jerzego W. Galkowskiego znakomicie wpisuje sie w oba te zamysty
calej serii wydawniczej. Skromny tytutl ksigzki ,,Szkice o filozofii
Karola Wojtyly” 1 ostrozne zastrzezenie uczynione przez Autora
zaraz na poczatku wstepu, 1z ,,przedstawione tutaj rozwazania nad
filozofig Karola Wojtyly maja charakter szkicowy. Nie stanowig
zupelnego jej przedstawienia” dobrze wprawdzie oddaja charakter
zawartych w niej rozwazan (a takze pokorna postawe jej Auto-

' S to: R. Buttiglione, Mys/ Karola Wojtyly, przel. J. Merecki, Lublin 2010,
A. Scola, Doswiadczenie czlowieka. U Zrodel nauczania Jana Pawta II, przet. P. Mikulska,
Lublin 2003, A. M. Wierzbicki, Polska Jana Pawla II, Lublin 2011 oraz A. Szostek,
Sladami mysli §wigtego. Osoba ludzka pasjg Jana Pawta II, Lublin 2014.

* A. Wierzbicki, ,Papieza Wajtyly Postuga Myslenia”. Wprowadzenie, w: R. But-
tiglione, Mys/ Karola Wojtyly, dz. cyt., s. 6.
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ra), ale zarazem niemato obiecuja. Szkic to nie pretendujace do
zupelnosci opracowanie tematu, zamkniete jakas$ definitywna
konkluzja. Szkic to raczej zarysowanie problemu prowokujacy do
jego dalszego przemyslenia. Tak wlasnie traktuje swe przemyslenia
Autor. Czyni tak z dwdch co najmniej powoddéw. Po pierwsze, on
sam nie lubi spieszy¢ sie z pochopnymi 1 zbyt stanowczo brzmia-
cymi tezami. Wprawdzie daje wyraz swoim pogladom, wprawdzie
podejmuje dyskusje z tymi, ktorzy ich nie podzielajq, ale chetnie
szuka inspirujacych pomystéw u innych i zacheca adresatéw swych
tekstow do dalszych, oby coraz glebszych 1 peiniejszych analiz.
Tego sie zreszta uczyl przez dlugie lata u Mistrza Karola Wojtyty,
ktéry — jak trafnie w cytowanym wyzej wstepie Autor zauwaza:
,,SWoja postawa, swoim dzialaniem — szczegélnie na prowadzonych
seminariach — zachecat do odwagi mys$lenia”, a zarazem swoich
pogladéw ,bronit zdecydowanie i konsekwentnie, choé¢ zawsze
z szacunkiem do adwersarzy, zgodnie z tacinskim adagium suaviter
in modo, fortiter in re”. Cala filozofia Wojtyly taki zdaje sie mieé
charakter — i to drugi powdd usprawiedliwiajacy szkicowy styl
zawartych w ksiazce rozwazan. Karol Wojtyla staral sie laczyé
w swych antropologicznych 1 etycznych analizach dwa nurty filo-
zoficzne: arystotelesowsko-tomistyczna, , filozofie bytu” z ,,filozofia
swiadomosci”, o proweniencji fenomenologicznej. Jak podkresla
prof. Gatkowski, my$l Wojtyly inspirowana byla takze Kantow-
skim rozumieniem osoby oraz kojarzonym zwykle z D. Hume'em
naciskiem na do$wiadczalny punkt wyjécia w filozofii czlowieka
1 moralnosci. Dodajmy do tego perspektywe teologiczna, stale
obecna w tle nawet $cisle filozoficznych rozwazan Karola Wojtyty,
a jeszcze silniej obecna w jego papieskich wypowiedziach — 1 oto
mamy Karola Wojtyly/Jana Pawla II wizje ludzkiej osoby, ktora
trudno jednoznacznie sprowadzi¢ do jakiejkolwiek znanej ,szkoty
filozoficznej”. Zdaniem prof. Galkowskiego nie jest to wizja eklek-
tyczna — 1 w swych analizach stara sie on ukazaé jej spojnosé
— ale w oczywisty sposéb sktania ona do dalszych przemyslen
1 ma w tym sensie charakter nieuchronnie otwarty. Szkic wiec to
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swiadomie wybrany przez Autora styl rozwazan, odpowiadajacy
jego wlasnym preferencjom filozoficznym, harmonizujacy zarazem
ze specyfika filozofii Wojtyly; styl zmuszajacy wrecz myslacych
1 uwaznych czytelnikow do twoérczej kontynuacji tych rozwazan.

To wskazuje, jak te ksigzke czytacé. Nie jak podrecznik ani mo-
nografie skupiong na analizie jednego problemu badawczego, ale
raczej jak zachete do rozwazenia wielu szczegélowych zagadnien,
ktérych punktem odniesienia jest czlowiek uwiklany w szereg
réznorakich, niekiedy trudnych do rozwiktania konfliktéw. Co
to znaczy, ze czlowiek jest wolny? Na czym polega przystugujaca
mu godnos$¢ 1 co z niej wynika? Czym jest sumienie 1 dlaczego
wyprowadza ona podmiot ku transcendencji? Czy i w jakim sensie
nalezy respektowaé prawo naturalne? Jak rozumieé spoteczny
wymiar bytowania cztowieka? Co kryje sie za ideq 1 postulatem
personalizmu? Czy rzeczywiScie osoba ludzka osiaga swojq pelnie
tylko poprzez dar z siebie? Czy globalizacja to szansa rozwoju
cztowieka, czy jej powazne zagrozenie? Jaki jest istotny sens 1 do-
niostoéé kultury? Jaki jest zwiazek miedzy filozoficzna refleksja
o cztowieku a perspektywa teologiczna? To tylko niektére z pytan,
ktére podejmuje w swych szkicach prof. Gatkowski. Przewod-
nikiem w tych rozwazaniach jest Karol Wojtyta/Jan Pawet I1.
Autor stale do jego mysli nawigzuje, starajac sie pokazac, ze
zaréwno dla niego samego, jak i dla czytelnika mys$l ta stanowi
cenng inspiracje 1 swoisty drogowskaz. Warto wiec wybierac po-
szczegllne zawarte w ksiazce przemyslenia, kierujac sie raczej
wlasnymi zainteresowaniami, niz poszukiwaniem calo$ciowego
wyktadu filozofii Karola Wojtyly. Autor wielokrotnie odwotuje
sie do tych samych zalozen antropologicznych 1 etycznych swego
Mistrza. Ttumaczy sie to nie tylko tym, ze zawarte w ksigzce
teksty pochodza z wielu réznych, wezesnie juz wyglaszanych
1 publikowanych jego wystapien, ale takze tym, ze te fundamen-
talne zalozenia z reguty trzeba przywolywacd, by na nich oprzeé
refleksje nad bardziej szczegbélowymi zagadnieniami. Poszcze-
gblne teksty Autora maja w tym sensie charakter autonomiczny.
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Tych, ktérzy pamietaja, ile uwagi krytycznej poswiecit Autor
problematyce pracy ludzkiej, moze dziwi¢ to, ze w tej ksiazce
jest ona niemal nieobecna. Prof. Gatkowski §wiadomie ja po-
minal, odwolujac sie do wezeéniej publikowanej monografii tej
wlaénie kwestii poéwieconej®. Natomiast jednym z najczeéciej
powracajacych tematow jest kwestia wspomnianego taczenia
perspektywy ,,obiektywistyczne)” (rozwijanej w ramach tradycji
tomistycznej) z perspektywa ,subiektywistyczna”, specyficzng dla
nurtu fenomenologicznego w filozofii czlowieka. Autor sktania
sie do uznania, iz dla Wojtyly punktem wyjscia i fundamentem
rozwazan jest filozofia §w. Tomasza z Akwinu, ktérej dopetnie-
niem sa fenomenologiczne analizy podmiotowo$ci ludzkiej osoby.
Zarazem jednak wielokrotnie podkresla, iz analizy te nie tylko
nie podwazajq zalozen ,filozofii bytu”, ale wrecz sa jej niezbed-
nym dopelnieniem. Wrazliwo$§é na te podmiotows perspektywe
rozwazan o cztowieku rozwinal Autor juz wczes$niej. Warto przy-
pomnieé, ze swa dysertacje doktorska, pisana pod kierunkiem
Karola Wojtyly, poéwiecit on my$li bl. Jana Dunsa Szkota, ktory
nie przypadkiem nazywany jest doctor subtilis. Styl jego rozwa-
zan mozna traktowac jako éredniowieczna antycypacje dwudzie-
stowiecznej fenomenologii. Profesor Gatkowski niejednokrotnie
wyrazal swoje uznanie dla subtelno$ci analiz Jana Dunsa Szkota
1 stad chyba plynie jego wrazliwo$é na subtelne analizy Karola
Wojtyty/éw. Jana Pawta II. W ksigzce mozna odnalezé odwotania
do rozwazan tego $redniowiecznego mysliciela — ale nie tylko do
niego. Autor przywoluje takze I. Kanta, E. Fromma, A. Camusa,
J. P. Sartre’a, J. Auberta, J. Woronieckiego 1 wielu innych auto-
row. Czyni to w przekonaniu, ze mysl Karola Wojtyly wpisuje
sie w szerszy filozoficzny nurt myslenia i to wpisuje sie w sposéb
zastugujacy na uwage 1 prowokujacy do dalszych przemyslen.

? Por.]. Gatkowski, Ziemski los cztowieka, Lublin 2004. Doda¢ mozna, ze Autor
poswigcil wiele uwagi pracy ludzkiej w ujeciu Jana Pawta IT w ksigzce Czlowiek — praca
— wartosci, Lublin 2012, por. zwt. s. 127-238.
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Jak wspomnialem, Autor nawiazuje tez do teologicznych roz-
wazan Mistrza, ktory od pazdziernika 1978 roku kierowal nawa
Kosciota jako nastepca Sw. Piotra. Prof. Galkowski §wiadom jest
roznicy miedzy filozoficzna a teologiczna plaszczyznag rozwa-
zan, ale wie tez, ze inspiracjq dla analiz filozoficznych moga tez
by¢ — 1 czesto bywaja — problemy teologiczne. Warte uwagi sa tu
zwlaszeza refleksje Autora, przeciez Swiadomego 1 zdeklarowanego
cztonka Kosciota katolickiego, na temat krélewskiego kaptan-
stwa, zakorzenionego w sakramencie chrztu. Prof. Gatkowski
nie rozwija refleksji teologicznej, zaledwie ja szkicuje, jego teksty
odnosza sie glownie do filozoficznych prac Karola Wojtyty, ale
warto zauwazy¢ rowniez ten watek rozwazan, ktory zacheca do
rozwiniecia jego przemyslen takze w perspektywie teologicznej.

Ksiazka zaklada u czytelnika pewna wiedze i1 kulture filo-
zoficzna,. Autor nie wyktada tomizmu, raczej sie do niego odwo-
tuje, zakladajac elementarna erudycje filozoficzng czytelnika.
Podobnie ma sie rzecz z fenomenologia 1 innymi nurtami w filo-
zofii. Réwniez poziom prowadzonych analiz wymaga znajomosci
zasad prowadzenia dyskursu filozoficznego. Czy to znaczy, ze
ksiazka adresowana jest wytacznie do waskiego kregu odbiorcoéw
filozoficznie wyksztalconych? Niekoniecznie. Owszem, warto, by
czytelnik niezaznajomiony z szerszym dyskursem filozoficznym
uzupelnit swa wiedze ogdlnofilozoficzna, ale nietrudno ja naby¢
w elementarnym wymiarze, korzystajac chocby z ,Wikipedii”.
Problemy filozoficzne 1 etyczne dotykaja kazdego czlowieka i jesli
kto$ chce wiecej na ten temat wiedzie¢ musi ten trud samodo-
ksztalcenia podjac. Posrednio wiec ksiazka ta zacheca czytelni-
kéw do zainteresowania sie problemami filozoficznymi waznymi
dla rozwazenia wlasnych probleméw zyciowych — 1 to takze jest
cenny walor ksigzki. Dodajmy jednak, ze Autor nie nasyca swych
rozwazan nadmiernym terminologicznym bagazem filozoficznym,
pisze raczej prosto, formutuje swe mysli jezykiem zrozumialym
dla kazdego myslacego czytelnika, nawet nieznajacego meandrow
historii filozofii, stawia pytania 1 propozycje odpowiedzl na nie,
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prowokujac go do wlasnych przemysélen, nawet jesli wymagaja
one poszerzenia wlasnej wiedzy filozoficznej. Jest to w tym sensie
zacheta do poglebiania wlasnej samowiedzy, do budowania wtasnej
filozofii zycia. W szczegoélnosci jest to zacheta, by przemyslenia
Karola Wojtyly/éw. Jana Pawla II byty inspiracja do budowania
wlasnego projektu zyciowego. Warto ten trud podjaé — i warto
w tym duchu czytaé te ksiazke.

Andrzej Szostek MIC



Wstep

Zawarte w tej ksigzce rozwazania nad filozofia Karola Wojtyty
majq charakter szkicowy. Nie stanowig zupelnego jej przedsta-
wienia. Jednakze staralem sie uchwycié¢ weztowe czy tez istotne
1 charakterystyczne momenty tej filozofii. Dlatego tez przemyséle-
nia te moga, przynajmniej mam taka nadzieje, przyblizac¢ obraz
catoéci 1 ukazywac jej specyfike. Eseje powstawaty w do$é dtugim
czasie 1 byly — prawie wszystkie — publikowane na przestrzeni
przeszto czterdziestu lat. Dlatego wystepuja w nich pewne réznice,
co spowodowane byto nowymi publikacjami Karola Wojtyty, moim
dojrzewaniem, wnikaniem w materie, poglebianiem spojrzenia
intelektualnego. Procz tego trzeba dodaé, ze niektére interpretacje
wynikaja nie tylko z lektury pism Wojtyly, ale réwniez z dysku-
sj1 seminaryjnych czy odbywajacych sie przy rozmaitych innych
okazjach, jak sympozja naukowe 1 inne spotkania. Jest tu jeszcze
jedna rzecz, ktora powinna by¢ podkreslona. Staralem sie oczy-
wiscie ukazac te filozofie w postaci neutralnego obrazu przedsta-
wianych pogladow, ale jest tez on wynikiem pracy zaangazowanej,
gdyz analizy Karola Wojtyly na tle 6wczeénie uprawianej filozofii
stanowily nowo§¢, budzity tak sprzeciw, jak 1 akceptacje oraz
cheé¢ kontynuacji (jak bylo w moim przypadku). Czesto krytyka
wynikala z tego, ze przedstawiana koncepcja byla rzekomo zbyt
malto filozoficzna, co w rzeczywisto$éci znaczylo, ze nie zgadzata
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sie z pogladami krytykujacego. Nie znaczy to natomiast, ze ak-
ceptacja byta bezwarunkowa 1 oznaczala zawsze jednoczesny brak
krytycyzmu. I dobrze, bo nie byloby to zgodne z intelektualna
postawa Autora, ktéry byl bardzo tolerancyjny w swoim dziata-
niu naukowym 1 pedagogicznym i staral sie — przynajmniej tak
to widze — prawdy poszukiwaé wspdlnie ze swoimi studentami
1 wspoOtpracownikami, pomagaé im w intelektualnym (i nie tylko)
spelnianiu sie, ale tez zarazem pozostawiat wiele miejsca na ich
samodzielno§¢ 1 osobiste dazenia do prawdy. Nigdy nie narzucat
swoich pogladéw. Jednak réwnoczesnie byl polemiczny wobec
wysuwanych propozycji. Mniej sie to przejawiato w ich krytyce,
a bardziej w pewnego rodzaju , korektach” tych propozycji, po-
legajacych na wskazywaniu wlasnych rozwiazan i ich obronie,
w miejsce tych, z ktérymi polemizowat i ktérych nie przyjmowal.
Swoja postawa, swoim dzialaniem — szczegdlnie na seminariach
— zachecal do odwagi mys$lenia, ale swoich pogladéw bronit zdecy-
dowanie 1 konsekwentnie, cho¢ zawsze z szacunkiem dla adwersa-
rzy, zgodnie z lacinskim adagium suaviter in modo, fortiter in re.

Analizy dokonane przez Wojtyle w pracach filozoficznych
charakteryzuja sie wielka precyzja i subtelno$cia. Dzieki temu
odkrywaja one nie widziane dotad struktury bytowe, ich wzajem-
ne zwiazki 1 zalezno$ci. Ukazuja rzeczywistosé jako strukture
zlozona, ktorej poznawanie domaga sie odpowiednich narzedzi
do uymowania kazdego z jej elementéw czy aspektow, narzedzi
dostosowanych do sposobu istnienia rzeczy. Szczegdlnie wyraz-
ne jest to w analizach czlowieka, ktorego ztozono$é domaga sie
tez réznych 1 ztozonych metod. W poszukiwaniu odpowiednich
narzedzi poznawania 1 refleksji odzwierciedlaja, sie daznoéci Au-
tora do syntezy kilku pradow filozoficznych: przede wszystkim
arystotelesowsko-tomistycznego, ktéry jest jakby pniem ontologicz-
nym jego rozwazan; kantowskiego, z jego koncepcja osoby; oraz
fenomenologicznego, drazacego wnetrze cztowieka. Synteza ta jest
z jednej strony wzajemnym wzbogacaniem wszystkich elementow
skladowych, z drugiej za$§ zaden z nich w ostatecznym wyrazie
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nie pozostaje w pierwotnej postaci ani w pierwotnej funkcji, ale
nadana mu jest nowa postaé 1 nowa funkcja oraz staje sie ele-
mentem nowego ksztaltu filozoficznego.

Powstala calo$é jest nowa, choé¢ zawiera w sobie istotne — po-
znawczo ujete — wladciwosci pierwotnych skladnikow, ktore tez
sa, przeciez zlozone. Dlatego mozna przy budowaniu tej catosci
przyjaé niektére ich wtasciwosci, a pomijaé te, ktére uznane zo-
staty za sfalsyfikowane, jak na przyktad element idealistyczny
(esse = percipi), o ktérym Karol Wojtyla pisze, ze ,ten sposob
podejécia utrzymuje sie w filozofii nowozytnej — w rozmaitych sub-
telnych odcieniach — od Berkeleya poprzez Kanta az do Husserla™
(oczywiscie takich przykladéw jest o wiele wiecej). Natomiast
filozofia arystotelesowsko-tomistyczna, posiadajac mocny kosciec
ontologiczny, zbyt malo jednak przywigzywala uwagi do wnetrza
cztowieka, do jego subiektywnos$ci, koncentrujac sie na obiektyw-
nej (przedmiotowej) stronie jego bytu. Dotyczylo to réwniez jej
koncepcji osoby, dlatego inspiracja filozofia Kanta data tak bogate
wyniki. Zestawienie tych wszystkich elementéw réznych filozo-
fi1 okazalo sie nadzwyczaj ptodne. Przede wszystkim uzyskana
zostata pewna komplementarno$é, uniwersalnosé spojrzenia na
cztowieka, ktéora data nowy jego obraz. Oczywiscie nowe sa tez
narzedzia poznawcze, nie w tym sensie, ze zadne z nich nie bylo
jeszcze znane, ale w tym, ze jes$li niektore nawet byly juz znane,
to zostaly na nowo zinterpretowane i zostaly przyjete w tym
typie filozofii wchodzacej w synteze, w ktérym nie byly dotad
stosowane. Wlasnie ich tam umiejscowienie pozwala uzyskaé
nowe 1 ciekawe rezultaty. W ten sposéb zostata przekroczona
wylaczno§é uzyskanego obrazu w jednym rodzaju filozofii oraz
wylacznoéé stosowanej dotychczas w nim metody. Jedno 1 drugie
zostalo wzbogacone, a takze zostaly przekroczone granice miedzy
réznymi typami filozofii, dotad nieprzekraczalne.

' Osoba i cxyn, Lublin 2011, s. 95, przyp. 20. [Jesli w przypisie przy tytule publikacji
nie podano nazwiska autora, chodzi o Karola Wojtyle / Jana Pawta II — przyp. red.]
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7 jednej strony pozostala wizja realistyczna, dzieki ktorej
uniknieto jednostronnos$ci $wiadomosciowego subiektywizmu,
a z drugiej strony zostaly wypelnione zbyt malo wykorzystane
w tomistycznej filozofii obiektywistycznej mozliwosci glebszego
zajrzenia we wnetrze czlowieka, zobaczenia go niejako od Srodka
(ze one jednak znajduja sie tam, chociaz w niewystarczajacym
zakresie, wida¢ w analizach struktury dzialania zastosowanych
do etyki przez Etienne’a Gilsona, a przede wszystkim Jacka Wo-
ronieckiego). Nie byla to ekstrapolacja, postawienie obok siebie
obcych czy choéby tylko niespéjnych wizji, ale ujecie jednej i dru-
giej dzieki bardziej podstawowemu do§wiadczeniu czlowieka —
zgodnego zarazem z ontologia tomizmu, a dzieki dos§wiadczeniu
cztowieka przez jego przejawy, szczegblnie czyny, zgodnego takze
z fenomenologiczna dgznoscia do szczegdlowego analizowania
konkretnych przejawow dziatan cztowieka.

7 drugiej za$ strony, inspirujac sie Kanta koncepcja osoby,
a przez to uwypuklajac rozréznienie miedzy natura a osoba
w czlowieku, Wojtyla uniknal jednak kantowskiej deprecjacji
ludzkiej materialnoéci, cielesno$ci, calej doswiadczalnej strony
cztowieka. Cho¢ aspekt natury, cielesnosci w jego koncepcji nie
ma réwnorzednego znaczenia z aspektem osobowym, nie peini
takiej samej funkeji w catosci ludzkiego bytu, to jednak jest ele-
mentem istoty czlowieka, posiada swoiste wartosci 1 pelni tylko
jej wlaéciwe funkcje zyciowe. Wyraznie jest to pokazane w jego
pracach filozoficznych (Osoba i czyn, Mito$é i odpowiedzialnosé)
1 teologicznych (Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich). Dokonujac
syntezy obiektywnosci 1 subiektywnosci czlowieka, uwyrazniajac
roéznice miedzy jego natura a osoba, wskazujac istotne (a czesto
1 nowe w stosunku do juz przyjmowanych) dla zycia relacje mie-
dzyludzkie 1 miedzyosobowe,Wojtyta prowadzi do odkrywania ich
wartoéci. Dlatego analizy i ustalenia dokonane w Osobie i czy-
nie maja duze znaczenie dla rozwazan spotecznych, zaré6wno na
plaszczyznie filozoficznej, jak teologiczno-duszpasterskiej, takze
pézniej, w okresie papieskim.
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W wyniku takiego dziatania doszto wlasnie do syntezy réznych
stanowisk filozoficznych, czyli jak pisze:,poruszajac sie w Osobie
i czynie pomiedzy jednym i drugim pojeciem bazowym [tomistycz-
nym i fenomenologicznym —dJ.G.] (co wynika z funkcji przektadu:
ttumacz znajduje sie zawsze posrodku, pomiedzy dwoma jezykami),
staralem sie — o ile moznoéci jedno z tych pojeé odstonié przez
drugie, a nie przestonié, to znaczy nie wykluczyé¢”.

Mozna to wyjasniaé¢ w ten sposob, ze podstawowe doswiadcze-
nie wyrazajace sie¢ w pojeciach jednej bazy okazalo sie mozliwe
do interpretacji przez pojecia drugiej, dzieki czemu uzyskano
zgodna, organicznie integralna calo$é. Wiasnie bezposrednie
doswiadczenie czlowieka, o dwojakim charakterze czy tez dwoja-
kiego rodzaju, bo od zewnetrz 1 od wewnatrz, a takze zmystowe
a zarazem intelektualne, pozwala sprowadzi¢ te trzy rodzaje wizji
czlowieka, trzy rodzaje wyrazajacych je pojeé, do wspdlnego mia-
nownika, dzieki czemu umozliwiona zostata organiczna i tworcza
ich synteza, a nie proste sumowanie sktadnikéw obcych sobie.
Dato to impuls do pewnego rodzaju ekumenizmu filozoficznego,
dzieki ktéremu podkreslona zostaje warto$¢ multikulturalizmu
filozoficznego, pozwalajacego widzie¢ wartoéé¢ w kazdym rodzaju
my§lenia filozoficznego, nie wykluczajacym zadnego, choé¢ jakby
nakazujacym szukanie dla kazdego z nich wtasciwego miejsca
1 funkeji w wielkim gmachu filozoficznej calosci.

Czesto sie zdarza, ze subiektywne odkrycie jakiej$ nowosSci
prowadzi do zaprzeczenia 1 porzucenia dawnej mysli. Nowa staje
sie jedyna warto$cia, a stara zostaje zdegradowana i odrzucona.
Na poczatku swej drogi filozoficznej, w tajnym seminarium du-
chownym w czasie wojny, a nastepnie na wydziale teologicznym
Ud, oraz w rzymskim Angelicum, Karol Wojtyla poznat tomizm
1 zachwycil sie nim ze wzgledu na jego obiektywizm oraz cato-
Sciowq 1 spOjna, wizje rzeczywistosci, czemu dat bardzo mocny

* Stowo koricowe [dyskusji nad Osobg i czynem], ,Analecta Cracoviensia”, 5-6(1973—
1974), s. 258.
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1 wyrazny wyraz nawet w prywatnej korespondencji. Dalsze stu-
dia — prowadzace najpierw droga mistyki Jana od Krzyza, za-
glebiajaca sie we wnetrze czlowieka 1 pokazujaca jego znaczenie,
a nastepnie droga Maxa Schelera, ktéry owo wnetrze analizowat
w nowy sposéb, 1dac za Kierkegaardem oraz Husserlem i innymi
mistrzami fenomenologii, chociaz zarazem do pewnego stopnia
je zautonomizowal — spowodowaly zwrdcenie uwagi na wnetrze
czlowieka. Zarazem pozwolily na nabranie pewnego dystansu do
skrajnosci metody schelerowskiej, ktéra zdawala sie podkreslaé
wylaczno§é subiektywizmu 1 wykazywata pewnego rodzaju niecheé
do racjonalizmu, na przykiad przez podkre§lanie poznawczych
mozliwo$ci emocji. To wszystko w pracy habilitacyjnej prowadzito
do zanegowania mozliwo$ci oparcia etyki na tej filozofii. Jednak
pozostato wiele innych elementéw jego filozofii, ktore zostaly
krytycznie zanalizowane, zaakceptowane 1 przyjete.

Scheler nie tylko pozostawal w niezgodzie z filozofia arysto-
telesowska 1 tomistyczna, ale rowniez krytycznie odniost sie do
filozofii (etyki) Kanta, ze wzgledu na jej formalizm. Ale nie to
zostalo z niego przejete. Dalsze badania doprowadzity do uznania
subiektywnoéci (nie subiektywizmu), czyli podmiotowosci jako
konstytutywnego elementu cztowieka. Rownoczeénie poprzez
Schelera Wojtyla doszedl do koncepcji Kanta, tak mocno prze-
zen krytykowanego, w mys$li ktorego jednak znalazt wazna dla
dalszego rozwoju swojej filozofii czlowieka koncepcje osoby, a dla
etyki koncepcje powinnosci (normy) moralnej.

Szczegélnie znaczace sa analizy struktur 1 wlasciwosci osobo-
wych, jak podmiotowo$é, Swiadomo§é, przezycie, sprawczosé 1 tym
podobne. Dzieki wnikliwosci 1 subtelnoSci maja one olbrzymie
znaczenie dla zrozumienia catosci bytu ludzkiego, a szczegélnie
wolnosci 1 moralnoéci. Dla uwypuklenia tych uwag mozna odwotaé
sie do przykladu Jana Dunsa Szkota, Sredniowiecznego konku-
renta Tomasza z Akwinu. Z powodu swoich bardzo subtelnych
analiz przez nastepcow zwany byt doctor subtilis. Tutaj mamy
co$ podobnego.
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Nie zostaly w tej ksiazce podjete zagadnienia ludzkiej pracy,
tak wazne 1 tak mocno podkreélane zaréwno w okresie przedpa-
pieskim, w artykutach filozoficznych, w wypowiedziach o charak-
terze teologicznym i duszpasterskim, jak 1 w okresie papieskim,
by wspomnie¢ choéby encyklike Laborem exercens. Wszystkie te
zagadnienia zostaly przedstawione wczesniej, w ksiazce Ziemski
los cztowieka. Jana Pawta II mysl o pracy (Lublin 2004), 1 nie
ma powodu by je tutaj powtarzac.

Zasadniczo (i zgodnie z tytulem ksiazki) przedstawiona zo-
stala filozofia Karola Wojtyly, czyli jego dziatalno$¢ naukowa
z okresu przedpapieskiego. Ale z koniecznosci wchodze tez na
teren teologii 1 okresu pozniejszego, w ktorym filozofia jest pod-
lozem rozwiagzywania zagadnien teologicznych, lecz zarazem
jest przez to w pewnym wymiarze sama. Mozna powiedzied, ze
teologia Wojtyly stanowi pewnego rodzaju dopelnienie filozofii.
Jest to konsekwencja poznawczego podejscia do cztowieka — dzie-
ki do$wiadczaniu czlowieka takiego, jakim sie przejawia, dzieki
do$wiadczeniu 1 przezyciu sfery cielesno$ci (natury) oraz sfery
osobowej (psychicznej 1 duchowej) Autor uzyskatl takze wglad
w sfere przezy¢ wiary, przezy¢ religijnych. Dzieki temu zarysowat
(a moze to nawet wiecej niz zarys) caloSciowy obraz cztowieka.

Trzeba réwniez wyjasnié, dlaczego w tym opracowaniu postu-
guje sie kilkoma wydaniami Osoby i czynu. Przede wszystkim
z tego powodu, ze analizuje stowa Autora, ktéry odnosit sie do
pierwszego wydania tego dzieta i1 do rozproszonych w czasopis-
mach naukowych mniejszych studiéw. Jednakze p6zniej spuscizna
Wojtyly (tutaj gtéwnie chodzi wlaénie o Osobe i czyn) zostata
w Instytucie Jana Pawla II KUL na nowo zredagowana, popra-
wiona 1 uzupelniona, co zostalo przez Autora zaaprobowane, wiec
w poOzniejszym okresie jego my$l przedstawiana byta w oparciu
o to wydanie. Z tych powodow tez (cho¢ nie tylko) w przedsta-
wianej tutaj ksiazce wystepuja pewne powtorzenia.

Uczynienie Karola Wojtyty biskupem i kardynatem zapoczat-
kowalo jego stopniowe odchodzenie od prac filozoficznych, a wybdr
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na papieza zakonczyt definitywnie, wydawalo sie, jego przygode
z Pania Filozofia. Niewatpliwie stalo sie to ze szkoda dla filozofii,
choé zarazem z wielkim pozytkiem dla Kosciota, chrzeScijanstwa
1 éwiata. Jaka strate poniosta filozofia, mozna odczytac¢ chocby
z kart tej tutaj ksigzki, przede wszystkim majac na uwadze gle-
bokie 1 bardzo subtelne analizy czlowieka. Jakie jeszcze mogly
by¢ w ich dalszym rozwoju 1 w odniesieniu do innych zagadnien,
mozna tylko przypuszczaé, czytajac Jego dziela. Jednakze dziela
Karola Wojtyly nie mozna widzie¢ tylko w postaci filozoficznego
niespelnienia w pracy akademickiej, bo w dziatalno$ci papieskiej
zaréwno $wiat religii, jak 1 §wiat §wiecki zyskaly nowe impulsy,
nowe sily dazenia do istotnych wartosci. Szerzej otwieraty sie
na siebie wzajemnie, a takze na poszukiwania nowych droég dla
siebie 1 dla rozwigzan probleméw wynikajacych z rozwoju cywi-
lizacji. Stato sie to takze, miedzy innymi, dzieki uprzedniemu
wysitkowi intelektualnemu, dzieki ,profesorskiej”, uniwersyteckiej
pracy nad filozofia. Wlasnie tamte przemyslenia, szczegélnie
nad czlowiekiem, ludzka wspdélnota 1 moralnoscia, ktore byty
gléwnymi tematami jego wypowiedzi, obok oczywiscie przejecia
sie Ewangelia, byly drogowskazem duszpasterskiego dziatania
Jana Pawla II. One tez byly teoretyczng strona jego postawy
zyclowe], zyczliwosci 1 szacunku dla kazdego 1 traktowania kaz-
dego jako blizniego. Nie mozna przeciez pominaé inspiracji wiary
1 Ewangelii w Jego przemys$leniach filozoficznych. Inspiracja,
a nie zastepowanie zasad 1 tez mySlenia naturalnego tezami
wiary lub na odwrét, nie tylko nie przeszkadza w poszukiwaniu
jednosci tych dwu dziedzin zycia 1 kultury, ale pomaga w integra-
cji konkretnej, pojedynczej osoby oraz spolecznosci. Jednosci tej
poszukiwal takze w taczno$ci ze wspélczesna nauka, zapraszajac
do wspdlnej pracy, do myslenia, rozmowy 1 dyskus;ji filozofow, te-
ologéw 1 uczonych réznych nauk, najpierw w Krakowie, a pdzniej
w Castel Gandolfo. Przyjmowal bowiem, ze nie ma wieloSci prawd,
ze prawda jest jedna, cho¢ ukryta i nietatwa do uchwycenia,
jeszcze nie znaleziona, ale tym bardziej nalezy jej poszukiwad.
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Filozofia moze, 1 powinna nawet, oddzialywaé na sposéb zycia
1 dziatania w kazdym jego momencie. Jesli bowiem kto$ prze-
szedl nawet kréotki odcinek Sciezki filozoficznej, jesli zablysta mu
1 ujeta go mitos¢é madrosci, ktora nadaje zyciu piekno, tego zycie
zostato wzbogacone wielka wartoécia. Bowiem filozofem mozna
by¢ takze poza uniwersytetem, w zyciu codziennym, prywatnym
1 publicznym, co bardzo dobitnie pokazal Karol Wojtyta, z kate-
dry uniwersyteckiej przechodzac do zycia codziennego, taczac sie
serdecznymi relacjami z wieloma ludzmi, ze swoimi parafiana-
mi 1 diecezjanami, z uczonymi, artystami, a przede wszystkim
z mlodymi, a nastepnie taczac sie z calym Swiatem w okresie
pontyfikatu. Jest to jeden z dobrych wzoréw dla wszystkich zain-
teresowanych filozofia czy ja studiujacych bez wzgledu na dalsze
koleje zycia. Filozofia bowiem nie powinna pozostawacé jedynie
w murach uniwersyteckich, w odosobnieniu sfery intelektualne;j,
w platonskiej pleromie oddzielonej 1 oddalonej od zwyczajnego zycia
w Swiecie, ale powinna wlaénie bogacié je przezyciem odkrytych
wartoéci, niejako staé sie doskonalo$cia, cnota, zycia.

Niniejsza ksiazka jest przynajmniej czeSciowa sptata diugu
1 wyrazem wdzieczno$ci wobec Mistrza, ktéremu zawdzieczam
wiekszo§é filozoficznego 1 zyciowego uksztattowania.



