Jesli mdj glos ma jakis autorytet, to nie dlatego,
Ze jest mdj: ma autorytet, bo to glos naszych ojcow.
Juan Donoso Cortés

Zle sig dzieje ze swiatem, bo wigcej

w nim bitew niz modlitw.

Juan Donoso Cortés

Bo 2yé mozesz tylko tym, za co 2godzisz si¢ umrzec.

Antoine de Saint-Exupéry

WPROWADZENIE

B unt jest zjawiskiem znanym w dziejach ludzkosci. Powstaje
najczesciej jako protest wobec niesprawiedliwego porzad-
ku spoleczno-politycznego, uzurpacji wiadzy, buty urz¢dnikéw
i biurokratycznej opresji. Pojawia si¢ niemal w kazdym kontekscie
spolecznym, politycznym czy religijnym. Buntowali si¢ wielcy
prorocy Starego Testamentu przeciw niesprawiedliwym posta-
nowieniom wiadcy, ktérego zarzadzenia zniewalaly albo naka-
zywaly sprzeniewierzenie si¢ wyrokom Odwiecznej Madrosci.
Tak buntowal si¢ Mojzesz, kiedy faraon ociggal si¢ z wypusz-
czeniem ludu wybranego na wolnos¢, tak zbuntowal si¢ prorok
Daniel przeciw dekretowi kréla Dariusza nakazujacemu proro-
kowi przedktada¢ zarzadzenia wladzy swieckiej nad obowiazek
wobec Boga. W przestrzeni starozytnej filozofii i dramatu odnaj-
dujemy postaci dwojga znamienitych buntownikéw: Sokratesa
i Antygony. W czasach nowozytnych Tomasz Morus odmdéwit
podpisania dokumentu uznajacego kréla Henryka vii za glo-
we Kosciola; zbuntowali si¢ obywatele Francji i podniesli reke
na stary rezym,; osiedleficy kontynentu amerykanskiego zrzucili
brzemig brytyjskiej zaleznosci kolonialnej, wyrzucajac transport
brytyjskiej herbaty do morza; Hindusi stawili czota dominacji
Brytyjczykéw, przyjmujac metode biernego oporu i zasadg nie-
stosowania przemocy. W x1x wieku buntowala si¢ Polska pod
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jarzmem panstw zaborczych. Buntowali si¢ mieszkaricy podbi-
tych krajéw Europy wobec totalitarnych planéw Hitlera i Stalina.

Takie i podobne bunty byly wywolane wewnetrznie odczy-
tanym obowigzkiem, bunty, by tak rzec, czyste — przynajmniej
w zalozeniu niezbrukane domieszka koniunkturalizmu — bun-
ty, ktérych jasny plomieri podsycany byt nakazem plynacym ze
swiadomosci zadania i powolania transcendujacego konkretny
porzadek spoleczno-polityczny, a wynikajacego nade wszystko
z pelnej swiadomosci bycia osoba, zwlaszcza — w kontekscie
judeochrzescijariskim — osobg-wobec-Boga, ktérej nalezy si¢ sza-
cunek dla jej wolnosci, rozumnosci, a nade wszystko dla obrazu
Boga, jaki nosi w sobie. To zadanie i powolanie przekladaly si¢
na konstatacj¢ osagdu sumienia i wewnetrznego nakazu: nie wol-
no mi zdradzi¢ mojego czlowieczenstwa, mojego przeznaczenia,
mojej wolnosci, mojego obowiazku, mojej ojczyzny, mojego Boga.

Na styku kultur i pradéw w literaturze, malarstwie czy muzy-
ce zawsze istniejg tarcia i dynamiczne zwroty, ktére albo mody-
fikujg stare formy, albo tworza nowa jako$¢. W obliczu zmie-
nionych okolicznosci cztowiek naturalnie szuka odpowiedniego
jezyka, by wyrazi¢ — powiem moze nieco patetycznie — bdl swo-
jego czasu. Jezyk jest przeciez zewnetrzng manifestacja ludzkiej
racjonalnosci, pozwala nazywa¢, definiowa¢, a zatem oswajaé
to, co niezrozumiale. A dopéki niezrozumiale, dopéty moze
by¢ odbierane jako wrogie. Epoki historyczne w filozofii, prady
w sztuce czy literaturze zlewaja sie ze sobg nawzajem, laczac si¢
w nowy strumieri. Znany X1x-wieczny angielski historyk idei,
Lord John Acton, nazywal ten proces tworzeniem amalgamatu,
czyli laczeniem si¢ réznorakich tworzyw, dajacym w rezultacie
nowy stop. Twdrcy — prorocy zmiany — odkrywaja, ze naczynia
podane im przez poprzednie pokolenia nie przystajag do nowych
wyzwan, a jednoczesnie pragng zachowaé z przeszlosci to, co
najlepsze i warte zachowania.

Powszechnie znany jest obraz Akademii Platoniskiej, ktéry
przedstawia spacerujace postaci Platona i Arystotelesa. Glowami
sa zwréceni ku sobie, jednak Platon wskazuje dionia w gére na
odwieczng pleromg czystych idei, Arystoteles za$ na ziemie, na
otaczajacg rzeczywisto$é, na krélestwo konkretu. Ich zwracanie
si¢ ku sobie moglibysmy zinterpretowaé jako uwazne stuchanie
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i szacunek dla siebie nawzajem, gest dioni jednakze sugeruje
indywidualne dzialanie oraz intelektualng niezaleznos¢. Tak wiel-
cy mysliciele i twércy zaznaczali swoja odmienno$é: rozumiem,
co do mnie méwisz, ale pozwdl, ze bede na te kwestie patrzyl
inaczej. Tak zbuntowal si¢ Pascal wobec Kartezjusza, oskarza-
jac go o usunigcie zatroskanej Opatrznosci z dziejéw ludzkosci,
tak Bastiat wysmial Rousseau, Kierkegaard odwrdcit si¢ ple-
cami do Hegla, Newman wykpil uzurpacje racjonalistycznych
liberaléw.

Jest jeszcze jeden rodzaj buntu, ktéry mnie tutaj szczegdlnie
interesuje. Jest to bunt czlowieka, ktéry sila wewnetrznej intuicji
dostrzegl zagrozenie, jakie pojawilo si¢ przed cywilizacja euro-
pejska, ktéry zobaczyl — wbrew szydercom i prze§miewcom —
ze poczyna ona dryfowaé w kierunku zupelnie odmiennym od
jej chrzescijaniskiego przeznaczenia. Buntownik tego rodzaju
nie jest pozbawiony takze szczegélnie gorzkiej samorefleksii,
zwlaszcza jesli towarzyszy mu §wiadomosé poparcia, jakim jesz-
cze niedawno darzyl dokonujace sie zmiany polityczne. Mozna
by t¢ $wiadomos¢ uznac za nawrdcenie si¢ kogo$, kto zrozumial
pustke proponowanych rozwigzai modernizacyjnych. Do tej
kategorii zaliczytem hiszpariskiego buntownika Juana Donoso
Cortésa'.

Stowa ,bunt” uzywam tu nie w sensie nawolywania do rewo-
lucyjnego wybuchu — rewolucyjny bunt bylby dla mojego bohatera
szczegdlnie obey — ile raczej ze wzgledu na duchows mobilizacje
w sytuacji obecnego i nadciagajacego zagrozenia, na duchowy zar
zawarty w apelach kierowanych do ludzi mu wspétczesnych. Cor-
tés przeciez nie byl akademickim polemista, krzyzujacym szpady
argumentacyjnej retoryki w intelektualnych potyczkach. Byl nade
wszystko plomiennym méwea, oratorem siegajacym szczytéw sub-
telnej stylistyki, wreszcie osamotnionym duchowym wizjonerem,
dyplomata i politykiem; osamotnionym, bo przemawial istotnie
jak wizjoner, jak ten, ktéry widzi niebezpieczeristwo, a niewielu

Polski historyk idei, Jacek Bartyzel, nazywa go ,posepnym markizem
de Valdegamas” (zob. ]. Bartyzel, ,Umieraé, ale powoli!” O monarchistycznej
i katolickiej kontrrewolucji w krajach romariskich 1815—2000, Krakéw 2002,
s. 351 inn.).
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chcialo stucha¢ jego ostrzezen. Bunt w przypadku Cortésa nale-
zy zatem rozumie¢ jako niezgode na biedne rozumienie natury
czlowieka, a w zwiazku z tym i falszywe rozwiazania spolecz-
no-polityczne proponowane na podstawie tak rozumianej natury.
Jednoczesnie wzywal do wlasciwego i glebokiego zrozumienia
czlowieka, jego miejsca i powolania, oraz dziatania zgodnego z ta
wiedza, a to oznaczalo dla Hiszpana radykalne podjecie wyzwa-
nia, jakie stawia przed czlowiekiem chrzescijaristwo, a zarazem
do odrzucenia utopijnych obietnic reform spolecznych i poli-
tycznych proponowanych przez obéz socjalistyczny i liberalny.
Musimy sobie uprzytomnié¢ okolicznosci, w jakich zyt Cortés,
czyli kontekst burzliwej epoki rewolucyjnej, trwajacej nie tylko
na kontynencie europejskim.

Mozna wystapienia hiszpanskiego mysliciela politycznego
traktowaé rzecz jasna na dwa sposoby. Oczywiscie odbywaly si¢
one w konkretnym miejscu i czasie, w takiej, a nie innej sytuacji
politycznej, czyli mozna potraktowaé je jako wydarzenia ogra-
niczone do tego miejsca i czasu, jako epizody historyczne, na
przyklad prébe ratowania wiadzy monarchii wobec naporu sit
modernistycznych uruchomionych przez myslenie o$wiecenio-
we i wydarzenia rewolucyjne we Francji®. Sadze, ze zawezenie
jego roli do tego wymiaru jest pulapka, w ktérg wpadlo wielu
interpretatoréw, zwlaszcza tych, ktérym obca albo niezrozumiata
jest przestrzen metafizycznych przemysleri Cortésa. Jednakowoz
w moim przekonaniu jego wystapienia — oprécz zupelnie natu-
ralnego czasoprzestrzennego wymiaru — mialy walor uniwersalny,

Trzeba pamietaé, Ze méwimy tu o sytuacji po rewolucji przemystowej,
kiedy to zaczela si¢ gwaltownie zmienia¢ struktura spoleczna Europy.
Powstawaly duze osrodki przemystowe, nastapila emigracja wewnetrzna
ludnosci ze wsi do miasta, rodzil sie proletariat i pojawialy sie czesto
razgce nieréwnosci spoleczne. Propozycje intelektualne, ktére w takiej
dynamicznej sytuacji powstawaly, aspirowaly do bycia wlasciwymi roz-
wigzaniami. Ze wzgledu na te gwaltowne przemiany wiek X1x juz sam
w sobie jest fascynujacym przedmiotem badan. Wéwezas to przeciez
nabieraly ksztaltu xx-wieczne ludobéjcze ideologie, rodzila si¢ swia-
domo$¢ narodowa, Kosciél poprzez instytucje konkordatéw regulowal
stosunki z paristwem, powstawaly nowe media spolecznej komunikacji
(prasa) i jak w soczewce skupialy si¢ problemy, z ktérymi mocujemy si¢
do dzisiaj.
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przekraczajacy ograniczenia wynikajace z tej konkretnej sytuacii,
w ktérej zyl. Jesli zatem podejmowal refleksje nad wolnoscia, to
interesowala go nie tyle wolno$¢ polityczna czy ekonomiczna,
co wolnoé¢ czlowieka w jej glebokim wymiarze metafizycznym.
Nade wszystko zajmowala go wolno$¢ bytu rozumnego, wolne-
go, a jednoczesnie grzesznego — nie wolno$¢ bytu abstrakcyjnego
lub idealnego. Taka wolno$¢ umozliwia wprawdzie spelnienie
ostatecznego powolania chrzescijaniskiego, ale pod warunkiem
przyjecia z pelng $wiadomoscia i powaga faktu zanurzenia bytu
wolnego i rozumnego w rzeczywistosci grzechu oraz konsekwen-
cji, jakie z tej okolicznosci wynikaja. Wysitki kazdego, kto by
lekcewazyt ten fakt, a jednoczesnie proponowal reformy stosun-
kéw spoteczno-politycznych, nie tylko nie spelnig poktadanych
w nich oczekiwan, ale — co o wiele wazniejsze — stang si¢ nie-
bezpiecznymi utopiami, mamigcymi spoleczeristwo perspektywa
przyszlej szczesliwosci, ktéra wszelako przyniesie wigcej szkody
niz pozytku.

Przedmiotem mojej analizy uczynilem x1x-wiecznego hisz-
panskiego mysliciela politycznego, bo to szczegdlnie ciekawa
posta¢. Skupia si¢ w nim dynamika intelektualnego rozwoju
i przemiany osoby ludzkiej — od mysli liberalnej do zdecydowane;j
postawy konserwatywnej. Mozna by powiedzie¢: od zachwytu
osiggnieciami nauk szczegélowych i zawartej w nich obietnicy
nieprzerwanego postepu — tak charakterystycznego dla péZnego
os$wiecenia i x1x-wiecznych aplikacji technologicznych — po roz-
czarowanie i prébe powrotu do tradycyjnych fundamentéw epoki
przednowozytnej — postawy cechujacej romantyczne przebudze-
nie. Romantyzm — tak w wymiarze filozoficznym, jak i kulturo-
wym (literatura, sztuka, muzyka) — zrywa z uniwersalistycznym
modelem podmiotu myslacego, stawia w centrum indywidualnos¢
czlowieka uzaleznionego od kontekstu, ktéry nie poddaje si¢ sche-
matom oraz uswiadamia sobie, Ze jest sam dla siebie tajemnica,
i bolesnie odczuwa redukeje do powtarzalnych technologicznych
proceséw wytwarzania, bo nie odnajduje w nich siebie.

W tym przebudzeniu oczywiscie Hiszpan jest tylko jednym
z wielu aktywnych uczestnikéw intelektualnej debaty, dodatkowo
zaangazowanym w przemiany polityczne swojego kraju. Przypomi-
najac o potrzebie istnienia trwalych fundamentéw dla dojrzalego

) 17 ~



‘WPROWADZENIE

rozwoju spoleczenistwa, ktére wedlug niego stanowit Kosciét kato-
licki, Donoso Cortés antycypuje dynamike debat wspéiczesnej
Europy®. Juz choéby z tego wzgledu warto pochyli¢ sie nad jego
spuscizng, na ktérg zresztg wielu dzisiejszych filozoféw polity-
ki wskazuje, cho¢ czesto w sposéb jednostronny. Przemyslenia
Cortésa odbieram jako szczegdlnie cenne w obecnych warun-
kach tzw. péznej (plynnej) nowoczesnosci, kiedy na horyzoncie
zdarzen pojawia si¢ samotna jednostka burzgca ustalone tradycja
ramy spolecznego funkcjonowania, by na ich miejsce wprowadzi¢
nowe uprawnienia — wedle logiki poszerzajacej si¢ skali upraw-
nien — jako kolejne roszczenia do wolnosci, ktéra sama w sobie
jest coraz mniej rozumiana.

Rozwazania nad mysla Juana Donoso Cortésa wydaja si¢
obecnie szczegdlnie aktualnym przedsiewzieciem badawczym
pomimo dzielgcego nas czasu. Nadzieje nowozytnego ego cogito
zwigzane z planem zbudowania uniwersalnej plaszczyzny zgody
w warunkach zracjonalizowanego deizmu, w oderwaniu od indy-
widualnych odmiennosci, nastgpnie wzmocnione o§wieceniowym
projektem autonomicznego podmiotu i jego uméw spolecznych
zmiotla rewolucyjna pozoga. Socjologowie w stowach przywodza-
cych na mysl lamenty Kasandry opisuja dylematy wspélczesnego
czlowieka: labilno$¢ tozsamosci, zamieranie wolnych stowarzyszen,
globalizacja §wiadomosci, ostabienie ducha wspélnoty i solidary-
zmu spolecznego, wreszcie poprawnos¢ polityczna, ktéra bodaj
calkowicie zawiesza pytanie o zto i dobro moralne. Bez zbytnie;
przesady tedy mozemy okresli¢ naszg sytuacje jako symboliczny
zakret dziejowy, kiedy to na nowo stawiane sg pytania o wartosci,
ktérymi zyla epoka przednowozytna, o paristwo narodowe, site
tradycji, ktére spajaja i ozywiaja ducha wspdlnoty, o role chrze-
$cijanistwa, wreszcie o pozycje Kosciola w paristwie.

Mysle, ze lektura pism czlowieka, ktéry w x1x stuleciu, stu-
leciu dramatycznych i rewolucyjnych przemian, dawat odpér
ujednolicajacym sitom racjonalistycznej wiary, ostrzegal przed

Europy, ktéra coraz bardziej odchodzi od swoich chrzescijaniskich korzeni.
Wystarczy przywolaé debate na temat tego, czy w preambule konstytu-
¢ji Unii Europejskiej nalezy umiesci¢ wzmianke (chocby tylko bardzo
skromng) na temat chrzescijariskich zrédet kontynentu.
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obietnicami socjalizmu, moze sta¢ si¢ ozywczg inspiracja. To
przeciez wiasnie Cortés zostal nazwany ,Kasandra epoki™.
W warunkach erozji tego, co publiczne, w atmosferze rodzacej
si¢ tyranii intymnosci i ekspresywizmu osobowosci, przypominat
o jednosci natury ludzkiej i trwatych zasadach religijnej tradycji
opartych na fundamencie biblijnej antropologii.

Postugujac si¢ metodg historyczno-analityczna, podzielilem
ksigzke na cztery gléwne czgsci: 1) Cortés w oczach komentatoréw
(recepcja mysli); 11) zarys biografii gléwnego bohatera wplecio-
ny w wydarzenia historyczne, w ktérych uczestniczyl; wresz-
cie rozdzialy 111 i 1v poswiecone ekspozycji mysli gléwnego
bohatera. Dzigki takiej strukturze, jak sadzg, Czytelnik bedzie
mial mozliwo$¢ wyrobi¢ sobie wlasny sad na temat intelektualno-
-duchowego wkiadu Juana Donoso Cortésa w rozumienie trans-
formacji kulturowych w Europie. Bedzie mégt takze, taka zywie
nadzieje, lepiej zrozumie¢ wspélezesny klimat duchowy naszego
kontynentu.

W mojej analizie fundamentéw propozycji doktrynalne;
Hiszpana bedg si¢ w zasadniczej mierze opieral na jego najbar-
dziej znanej pracy, czyli Ensayo Sobre el Catolicismo, el Liberalismo,

Przemawianie w tonach kasandrycznych cechowalo x1x wiek, kiedy
zrozumiano, ze sytuacja czlowieka nie jest tak optymistyczna, jak przed-
stawiajg to wizje myslicieli opiewajacych postep. Nie tylko Cortés zastuzyt
na miano starozytnej wieszczki. Joseph de Maistre podobnie zostal
nazwany ,Kasandra nauki” (zob. R. Lebrun, Joseph de Maistre. Cassan-
dra of Science, ,French Historical Studies” 1969, Vol. 6, No. 2, passim).
Zauwazmy, ze dodatkowego dramatyzmu temu imieniu nadaje historia
mitycznej Kasandry. Przeciez odtracony zakochany Apollo rzucit na nia
klatwe, sprawiajac, ze nikt nie wierzyl w jej przepowiednie. Ten fakt
jeszcze bardziej zbliza Cortésa do greckiej Kasandry. Kto w x1x wieku
mogt wierzy¢ w przepowiednie dotyczgce na przyktad Rosji? Ponadto
doprawdy jest ironig historii, ze w kraju, w ktérym tak mocno zaznaczal
sie glos sprzeciwu Cortésa wobec zagrozeri plynacych ze strony projektéw
spolecznych racjonalistycznego socjalizmu, w xx1 wieku pod rzagdami
José Luisa Rodrigueza Zapatero (czlonka Hiszpariskiej Socjalistyczne;
Partii Robotniczej, sprawujacego funkcje premiera w latach 2004—2011)
zrealizowano rewolucje obyczajowa wymierzong w chrzescijariskie zasady.
Wydarzenia te poprzedzila oczywiscie tragiczna w swych skutkach wojna
domowa w Hiszpanii (1936—1939), ktéra byta takze czasem okrutnych
przesladowan chrzescijan (zwlaszcza duchowienistwa katolickiego).
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y el Socialismo Considerados en sus Principios Fundamentales [ Esej
o katolicyzmie, liberalizmie i socjalizmie rozwazanych wedle
ich fundamentalnych zasad] (1851). To publikacja tego eseju —
jak pisze Joaquin Macias Lépez — przyniosta Cortésowi ,stawe
na dwa lata przed $miercig”. Wszystkie pozostate prace Corté-
sa (jego mowy parlamentarne i korespondencja), wraz z Esejem,
zostaly zebrane w Obras completas de Juan Donoso Cortés [Dzieta
zebrane Juana Donoso Cortésal.

Autor tej pracy wyraza takze nadziejg, Ze wobec gwaltownych
zmian i przewarto$ciowan, jakie dokonuja si¢ w Europie, ksigz-
ka ta spotka si¢ réwniez z zainteresowaniem politykéw. Wida¢é
przeciez wyraznie, nie tylko w Europie, ogélny klimat odro-
dzenia mysli konserwatywnej. Nieustannie usitujemy powracaé
do refleksji na temat paristwa i jego stosunku do spoleczeristwa,
zwlaszcza wobec zjawiska naplywu imigrantéw z innych kultur.
Jaka strukturg ma by¢ panistwo? Czy istnieje jeszcze przestrzen
dla paiistwa narodowego? Jakie jest miejsce religii, i to — podkresl-
my — religii teistycznej w panstwie? Czy pafistwo moze opieraé
swoja tozsamo$¢ na fundamencie religii, czy tez ma by¢ otwar-
tg formuly dla réwnoprawnych kultur i styléw zycia (wedle tzw.
paradygmatu wielokulturowosci) oraz usuwac religi¢ (zwlaszcza
katolicka) z przestrzeni publicznej jako obszar rodzacy konflik-
ty? Czy Europa nie powinna powréci¢ do swoich chrzescijari-
skich korzeni — i to nie zaledwie w sensie symboliki oraz jezyka,
ale w sensie praktyki zycia, autentycznie przezywanej obecnosci
Transcendencji?

> ]. Macias Lépez, Balmes y Donoso Cortés ante la politica espariola en el siglo
x1x, ,El Catoblepas. Revista critica del presente” 1x 2010, no. 103, http://

www.nodulo.org/ec/2010/n105p14.htm [dostep: 14 x11 2016].
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